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Abstract

The paper shows that the stabilizing and anti-assimilationist elements
of the Yazidi religion in Yazidi groups differ quite markedly by cultural-
-geographical units, i.e., — between Yazdis in Iraqi Kurdistan, Caucasian
and Central Asian Yazidis, and also those in Western European diasporas.
By means of examples from the main elements of the Yazidi religion, the
article highlights their different social and religious stabilizing functions.
The individual religious elements (and their functions) that Yazidis consi-
der important vary quite significantly not only over time but particularly
over geographical space. Those religious elements and injunctions (e.g.,
emphasis on marriage rules) that can significantly stabilize Yazidi society
in Iraqi Kurdistan can, conversely, just as significantly destabilize Yazidi
society in the diaspora (especially in Western Europe).
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Cil prace

Tento clanek si klade za cil ukazat hlavni stabilizacni prvky jezidské-
ho nabozenstvi jak pro jezidskou komunitu, tak i pro samotné jezidské
nabozenstvi. Jezidské nabozenstvi neni vyrazné centralizované, coz vede
ke zna¢nym véroucnym odchylkam mezi Jezidy' zijicimi v geograficky od-
lisnych oblastech — v centru ndbozenstvi v irackém Kurdistanu, v postsovét-
skych republikach (zejména v Arménii a Gruzii), kam Jezidi migrovali od
19. stoleti, a v zapadni Evropé — predevsim v Némecku, kde se v soucasnosti
nachézi nejvétsi diaspora s priblizné 200 000 az 250 000 Jezidy (Aldonani
— Agojan 2021), kam odchazeli v nejvétsim poctu predevsim po genocidé
ze strany Islamského statu a nejvétsim masakru Jezidd v roce 2014. Pres
obrovské véroucné rozdily si Jezidi v riznych cCastech svéta zachovavaji
pozoruhodnou jednotu ve vztahu k celosvétové jezidské komunité — ne-
hled¢ na znac¢né odchylky, povazuji se za prislusniky jediného (jezidského)
nabozenstvi. Nabozenska jednota ovSem viibec nevytvari jednotu etnickou.
Ta je u Jezidt velmi rozriiznéna a zahrnuje jak diiraz na propojeni etni-
city a nabozenstvi, tak i jejich vlastni etnické vnimani jako Kurdt, nebo
(predevsim ze strany okoli) dokonce Arabiti.? Naopak ze strany nékterych
Kurdii (nevyznavajicich jezidismus) se objevuje snaha vyuzit jezidské
nabozenstvi pro posileni starobylosti kurdského naroda (jezidismus jako
ptvodni nabozenstvi Kurdi).

Tato prace vychazi z terénniho vyzkumu mezi Jezidy (a Kurdy) v postso-
vétskych republikach (v Gruzii v roce 2018, v Kazachstanu a Kyrgyzstanu
v roce 2019, Arménii v roce 2021) a v Némecku (v roce 2021). Respondenti
byli ziskavani prvotné referen¢nim vybérem prostrednictvim jezidskych cen-
ter nebo spravct chramu, kteti poskytli dalsi kontakt na své znamé (metoda
sn¢hové koule / snowball sampling). Pfi pouziti této metody v jezidském
prostredi doslo k urcité disproporci mezi muzi a zenami (pfevaha muzt
mezi respondenty), coz je ale typické i pro jiné spole¢nosti s patriarchalnimi
rysy. Z Iraku jsou informace o jezidské komunité zprostfedkované — iracti
Jezidi byli kontaktovani bé¢hem jejich navstév u usazenych pribuznych

1 V tomto clanku se pro prislusniky jezidské komunity pouziva velké pismeno
(Jezidi), ¢imz se vyjadfuje primarné piislusnost k etnické skupiné, a az dru-
hotné ke skupiné nabozenské. Diivodem je cela fada atributi, které naplnuji
vnimani jezidismu jako etnické skupiny. Tyto atributy jsou ovSem geograficky
rozruznéné — zatimco na Kavkaze dochazi ke vSestrannému vnimani Jezidt
jako etnika, v ¢asti irackého Kurdistanu nebo v diaspofe tomu tak vzdy neni,
a muze pievazovat jejich vnimani jako primarné nabozenské skupiny.

2 Adi jako nejvyznamnéjsi osobnost jezidismu byl pfibuzensky spjat s dynastii
Umajjovci, a proto se zejména v arabskych politicky zaméfenych textech
objevovalo oznacovani Jezidt jako Arabd.
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v Némecku. Dalsi tdaje o situaci v Iraku byly ziskany prostfednictvim
arménskych Jezidt navstévujicich pravidelné mista s jezidskym osidlenim
v Iraku.

Sekundarni data prezentovana v tomto prispévku vychazi predevsim ze
zahranicni literatury — snahou bylo neopomenout predni specialisty zaby-
vajici se jezidskym nabozenstvim, zejména Philipa Kreyenbroeka, Khannu
Omarkhaliovou, Artura Rodziewicze nebo Eszter Spatovou. V ¢eském ja-
zyce jsou k dispozici napiiklad prace Karla Cerného (2017), ktery si v§ima
zejména vynucené migrace Jezidu, nebo lze doporucit kapitolu z kolektivni
monografie Ve stinu isldmu z pera Petra Kubalka (2015).

Jezidismus

Jezidismus nepatfi k nabozenstvi, které by mélo svého jednozna¢ného
zakladatele, a zfejmé pro svoji spojitost se zoroastrismem je podle sa-
motnych Jezidl jednim z nejstarsich nabozenstvi svéta. V této souvislosti
poukazuji nékteii autofi (Kaczorowski 2014) na propojenost jezidismu
s dalsimi ndbozenskymi systémy — stvoreni Sedmi bozskych bytosti a zpro-
stitedkovatelskych sil na pocatku casu vede také k ustaveni hierarchie
nadpfirozenych bytosti, kterd je v zoroastrismu, hinduismu a jezidismu
do urcité miry podobna — nejvyssi bytosti, svaté bytosti a antropomorfni
bytosti, které jsou podle Kreyenbroeka a Rashowa srovnatelné se svatymi
(Kreyenbroek — Rashow 2005: 22).

Presto se nejstarsi informace o Jezidech nachazeji az ve spisech stre-
dovékych historikt a geografti Blizkého vychodu, kdy zil jeden z nejvy-
znamnéjsich predstaviteldl jezidismu Sejch Adi (Sejch Adi ibn Musafir)
z prelomu 11. a 12. stoleti. Zatimco pro iracké Jezidy je tento Sejch primym
vtélenim Boha a jeho spolecnici pozemskym projevem nékterého z andéli
(Spat 2005: 54), jako duch pobyval sedm let v raji a je zaroven poslednim
jezidskym prorokem, arménsti Jezidi jsou pfi jeho definici jako pfimého
vtéleni Boha mnohem opatrnéjsi. Podle arménskych respondentii nelze
0 Adim mluvit ani jako o prorokovi, protoze pokud zil az v 11. a 12. stoleti,
pak by svym proroctvim oslovil pouze malou ¢ast lidi — skute¢ni proroci
jsou pouze ti starozakonni, protoze se obraci ke viem lidem a jejich pro-
roctvi ma celosvétovy dosah (respondent z Arménie, 56 let, Sejch, 2021).
Zpochybnovani Sejcha Adiho jako hlavniho jezidského proroka ovsem
nelze vztahovat na vSechny arménské Jezidy, mezi kterymi lze pozorovat
prinejmensim dva sméry. Jak ukazal terénni vyzkum, lze velmi zhruba rici,
ze jeden z téchto smért povazuje za spravné a neporusené piredavané uceni
od Jezidt z irdckého Kurdistanu, zatimco druhd skupina povazuje uceni
irackych Jezidt za velmi problematické a nachylné k prejimani prvki, které
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jsou se spravnym jezidskym ucenim nékdy v pfimém rozporu. Presto je
hrob $ejcha Adiho v irackém tdoli Lalis jak pro iracké, tak i pro vSsechny
arménské Jezidy velmi posvatnym mistem.

V souvislosti s Adim je pozoruhodné, Ze byl z hlediska muslimt (Ibn
Tajmija ve 14. stoleti) povazovan za uptimného muslima, ktery se ridil Pro-
rokovou sunnou — samotni Jezidi totiz byli ze strany muslimt obvinovani
z kacifstvi, které proti nim vznesla islamska ortodoxie. O ,,podivné® vife
Jezida proto psalo mnoho vyznamnych islamskych historik, pravniki
a geografti (Maisel 2013). Dodnes se objevuji v muslimském tisku nazory, ze
jezidismus je ,,deviantni a pomylena sekta“ (Alyazidiat eaqayid munharifat
2013). Adi je ovéem z hlediska Jezidi povazovan za hlavni osobu a inova-
tora jezidského nabozenstvi, ktery pfisel Jezidim pomoci v tézké situaci.

Jezidské nabozenstvi ve vztahu ke vzniku svéta a ¢lovéka neoddéluje
mytickou dobu, kterou nelze datovat, od doby historické. Zejména v kres-
tanstvi a ¢astecné i v zidovstvi jsou udalosti mytického charakteru pomérné
striktné oddéleny (i kdyz ortodoxni/rabinsky judaismus také neoddéluje
mytické a historické obdobi). Na udalosti, které nemaji dataci (stvofeni
svéta a Cloveka, stanoveni Boziho fadu, poruseni tohoto radu clovékem
a trest), navazuji casové relativné dobte definované udalosti — vznik vy-
voleného naroda, proroci... az v pripad¢ krestanstvi prichodu Vykupitele.
Horizont mytu je zde jasné¢ patrny, na rozdil od pocatku jezidského nabo-
zenstvi, které Jezidi spojuji se stvorenim svéta. Viechny tyto udalosti maji
naprosto konkrétni ¢asovou dataci, podobné jako stvoreni prvniho ¢lovéka
Adama. Zcela konkrétni dataci ma i zavrSeni déjin véetné dat, ktera na tato
zavrseni ukazuj.

Podle jednoho z respondentd, jezidského fakira (tedy jednoho z nejvyse
postavenych jezidskych duchovnich) z Arménie (rozhovor veden v roce
2021), ma trvani svéta ¢islo plnosti 7 000 let. Z nich uz ubéhlo 6 047 let
(v roce 2021) a do zavrseni d¢jin tedy zbyva jesté 953 let. Dtilezitou roli maji
i data vymezujici ,,stoleti hrtiz“ — rok 1914 jako zacatek udélosti spojenych
s pronasledovanim Jezidd v Osmanské fisi az k roku 2014, kdy doslo ze
strany Islamského statu k masakru Jezida v Irdku.

Tato exaktnost v dataci mtize byt pro nékteré pozorovatele zvenci jen
velmi tézko akceptovatelna, ovSem pro Jezidy ma velky vyznam pro razeni
udalosti do urcitého jednotného ramce, ve kterém se nedéje nic nahodile,
ale podle daného radu. Tato exaktnost v dataci, ktera se vymyka nasemu
nahledu na svét, nemusi viibec znamenat doslovné chapani této datace,
ale miize ji symbolicky zastupovat: s dataci se sice navenek zachazi jako
s presnou, ale fakticky tato piesnost nema primarni dtlezitost. Na to pou-
kazuje napiiklad Evans-Pritchard (1965: 21), ktery varuje pfed nespravnym
chdpanim nabozenskych symbolt v kulturné vzdalenych spole¢nostech.
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S analogickou situaci se lze setkat napfiklad v knihach Starého zakona,
kde je evidentni, ze Mojzisovy knihy nemohl sepsat Mojzi$ (je v nich po-
pisovana MojziSova smrt), nebo v piipad¢ knihy proroka Izajase, ktera
zahrnuje soubor prorockych vyrokt z riznych dob, jen navenek propoje-
nych IzajaSovym jménem.

Typické prvky jezidismu

Urcit univerzalné platné typické prvky jezidismu je mozné pouze cas-
tecné, protoze Jezidi zijici v geograficky odlisnych mistech chapou tyto
prvky nékdy velmi rizné.

Vérouka

Clovék je bytost stvofena Bohem, ktery predal fizeni svéta sedmi andé-
ltm, z nichz hlavni je Andél pav Melek Taus (Tausi Malak). Uz v tomto pfi-
padé nepanuje mezi Jezidy tiplna jednota — iracti Jezidi priznavaji andélim
skute¢nou vladu nad svétem a role Boha se jevi spisSe jako pasivni. Naproti
tomu kavkazsti Jezidi, zfejmeé i vlivem krestanského okoli, chapou Boha
a jeho projevy mnohem dynamictéji. Andé€lé v jejich pojeti maji mnohem
blize andélim z zidokfestanské tradice jako poslové a blizci sluzebnici
Boha. Ani role Andé¢la pava neni u vSech jezidskych skupin stejna, a mtize
mit i velmi odlisné chapani. Podle nékterych arménskych Jezida z nejvyssi
duchovni skupiny Sejchii doslo postupem casu k nespravnému predavani
a pochopeni vérouky — podle nich je Andél pav symbolickym oznacenim
biblického archandéla Michaela, bojovnika proti dablovi. Protoze je dabel
symbolizovan hadem a pav je napriklad podle sanskrtu oznacovan jako
Majura (zabijak hadt), archandél Michael ziskal tuto prezdivku Andél pav.
Neékteii Jezidi podle tohoto respondenta zbozstili Andéla pava natolik, ze
se mu dokonce klani zptisobem, ktery je vyhrazen pouze Bohu (respondent
ze skupiny $ejchd, 58 let, Jerevan 2021).

Riizna role je prisuzovéana i vyznamnym osobnostem jezidismu — od je-
jich zbozstovani pres chapani jako prorokt az k jejich chapani jako ,,pouze®
vyznamnym lidem. Monoteismus jezidl je patrny napfiklad v modlitbé
irackych jezidd, kter4 byla pfijata jako vyznani viry (Sahda dini): ,,Vyzndnim
mé viry je jeden Bih, sultdn Sejch Adi je miyj kral, sultdan Fezid je mij kral, Melek
Tadis je Vyzndnim a mou virou. £ BoZi viile jsme Jezidové, jsme nazyodni jménem
sultdna Jezida. Budiz pochvdlen Bih, e mdme své ndboZenstvi a své spolecenstvi.”
(Asatrian — Arakelova 2003: 3-4)

Jezidismus je monoteistickym nabozenstvim s fadou prvka z predislam-
ského staroperského obdobi, s vlivy sufijské mystiky a obsahuje prvky
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zoroastrismu, judaismu, kfestanstvi a islamu. Vliv fady nabozenstvi na je-
zidskou vérouku uznavaji témér vsichni Jezidi a pro spravné pochopeni
svého nabozenstvi doporucuji jezidské nabozenské autority peclivé studium
Bible (Staré¢ho i Nového zakona), Koranu i Avesty (respondent ze skupiny
$ejcht, 58 let, Jerevan 2021).

Snatky

Jedna se o uzaviené ndbozenstvi, kde uzavreni snatku mimo komunitu
(a kastu) vede k vylouceni ze spole¢nosti. Je bézné a velmi zadouci uzaviit
snatek bratrance se sestrenici. Jezidi, ktefi uzavrou snatek mimo komunitu,
jsou ostrakizovani.

Na jednu stranu piisna endogamie ptsobi proti asimilaci Jezidt vétsi-
novou spolec¢nosti, na druhou stranu jeji striktni dodrzovani mutze vést
k lidskym nestéstim. To se projevilo napriklad po genocidé Jezidt v irackém
Singalu (arabsky v ptepisu do &eitiny Sindzéar) v roce 2014, kdy jezidské
autority (napf. nabozensky hodnostar baba séch) jasné¢ prohlasily, ze déti
pocaté v dusledku znasilnéni jezidskych zen ne-jezidy nemaji pravo na na-
rozeni (Rodziewicz 2018: 76; Nicolaus — Yuce 2017: 213). Jezidské zeny
jsou pak nuceny volit mezi tim, zda opusti své déti narozené po znasilnéni
a vrati se do svych jezidskych komunit, nebo ziistanou se svymi détmi. Di-
sledkem toho byl vysoky pocet potratli mezi prezivsimi jezidskymi zenami
a velka mira tmrtnosti téchto Zen v souvislosti s potraty (Goodman et al.
2020; Greaser 2018).

Diraz na endogamii se stava do znacné miry problematickym mezi Jezidy
zijicimi v zapadoevropskych komunitach, kde ob¢as musi snaset posmésky
ze strany prislusnikt vétsinové spolecnosti — ti maji v nékterych pripadech
jezidismus spojeny jen a pouze s prikazem endogamie (respondentka put-
vodem z Iraku zijici v Némecku, 32 let).

Jazyk

Jedna se o skupinu, ktera hovoii ,kurdsky“ — s tim ovsem cela fada Je-
zidt (pfedev§im v Arménii a do jisté miry v Singalu/Sindzaru) nesouhlasi
a svij jazyk povazuje za jezidstinu (ézdiki). Vzhledem k tomu, Ze nejvétsi
pocet Jezidt zije v oblasti irackého Kurdistanu, kde je v tdoli Lali$ i hlavni
jezidské centrum, vétsina Jezid povazuje za svlij rodny jazyk vétSinovy
jazyk oblasti — kurmandzi, coz je dialekt kurdstiny. Tento dialekt pouzivaji
i Kurdové ve vychodnich regionech Turecka a na severu Syrie.

Pomérné mala cast Jezidu zijicich v dvojmésti Bashiqa/Behzani v sever-
nim Mosulu pouziva jako rodny jazyk arabstinu. V této oblasti doslo k né-
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kolika nasilnym asimila¢nim akcim irackého rezimu a strany Baas v letech
1965, 1973-75 a 1986-89 (Agikyildiz-$engul 2018: 150, 156).

Jezidsti respondenti zijici na tizemi byvalych sovétskych republik (Ar-
ménie, Gruzie, Rusko) v naprosté vétsiné pripadt na otazku tykajici se
jejich jazyka odpovidali, Ze jejich jazykem je jezidStina, naproti tomu Jezidi
z Kazachstanu se povazuji za etnické Kurdy, jejichz ptivodnim jazykem je
kurdstina, ale v mnoha pripadech maji jako rodny jazyk rustinu.

Svatky a rodinna obradnost

Na zaklad¢ dat z terénniho vyzkumu lze fict, Ze u mnoha jezidskych
svatkl nepanuje shoda, zda jsou ,opravdové® jezidské. Mnoho svatki,
které slavi Jezidi v Kurdistanu, jsou sice znamé u Jezidd v diaspofe, ale
pouze u starsi generace — existuje hodné svatki, o kterych mladi lidé ani
nevédi. Vétsinu z nich slavi jen malo nebo viibec.

Dtlezitym obfadem v jezidském nabozenstvi je obfizka. Ta je na né-
kterych mistech spojena se zvlastnim zvykem znamym jako karif/kiriv,
pfi némz muze byt jezidsky chlapec v severnim Iraku podroben obfizce
na kolenou muslimského muze, ¢imz se vytvori forma patronatu (Guest
2012: 37). Jako patron obfezavaného mladého Jezida totiz vzdy byva vybiran
dospély muz z fad nejezidskych sousedi, ktery pak porada hostinu. Dnes
jde nejcastéji o arabské ¢i kurdské muslimy, drive $lo Casto také o krestany
¢i zidy, kteti jsou kamarady ¢i kolegy otce. Ritual zaklada a posiluje pouto
mezi obéma rodinami s odliSnym nabozenstvim, které se nadale navstévuji
a vzajemné podporuji (Cerny 2017: 26).

Obrizku naopak striktné odmitali Jezidi, ktefi prisli do Arménie v 19. a 20.
stoleti kvtili pronasledovani od muslimi (¢asto Kurdt), protoze se neprova-
dénim obrizky chtéli od svych utlacovatelt odlisit. Dodnes arménsti Jezidi
obfizku neprovadi, i kdyz je jini Jezidi kviili tomu nepovazuji za plnohod-
notné Jezidy — napriklad pii navstévé posvatnych mist v irackém Kurdistanu
jim mistni Jezidi branili ii¢astnit se obétovani ovce (kurban), protoze podle
nich to mohou délat jen ti, kdo jsou obfezani (respondent z Arménie, 30 let).

Pivodné byla s obfizkou spojena i dalsi rodinna slavnost — prvni stfi-
hani vlast (bisk), které provadi Sejch. V oblastech, kde se obrizka nepro-
vadi (Kavkaz), zistava samotny bisk nejdilezitéjsim rodinnym obiadem
(respondent z Arménie, 30 let).

Nékteré svatky slavi pouze urcité jezidské rody, a to jak v Kurdistanu,
tak i v némecké diaspore — napriklad svatek batizmi slaveny na konci
prosince, pti kterém se rozdavaji pletené nité bdsimbdri, pripravuji pouze
Jezidi, kteti patri do rodu Jelka, ale oslavy navstévuji Jezidi i z jinych rodd
a kast (Dobos 2021).
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Jezidi v arménské diaspofe slavi fadu svatkti spolecné s kfestanskymi
Armény — obsah téchto svatkd pak mize byt vysvétlovan jako pripominka
nckterého z prvki jezidského nabozenstvi. Protoze je v jezidismu zakom-
ponovana rfada krestanskych prvkii, mtze jit o slaveni prfimo krestanskych
svatkt (napriklad Vanoce, béhem kterych fada arménskych Jezid navsté-
vuje kiestanské bohosluzby, nebo tzv. svatek lasky, ktery se prekryva se
svatkem sv. Valentina). Pro gruzinské Jezidy je samoziejmé, ze slavi svatek
sv. Jif, ktery je statnim svatkem v celé Gruzii (respondent z Thilisi, 42 let).

Prolinani jezidismu s kiestanstvim na Kavkaze i na tirovni slaveni svatk
je na jednu stranu ukazkou prikladného mezinabozenského souziti trvajici
zhruba 100 let. Na druhou stranu vyvstava otazka, zda toto souziti neni
vyrazné asymetrické — Jezidi pfejimaji radu prvkd krestanské vérouky
1 praxe, ale arménsti kiestané se s jezidismem takto neztotoznuji.

Presto je i u arménskych Jezid nékolik svatki, které jsou typicky jezid-
ské — mezi nimi vynika jezidsky Novy rok slaveny prvni dubnovou stfedu
(nejedna se o nowruz, slaveny rovnéz Kurdy). Na tento svatek se pecou
kolace kilo¢ a maluji se vajicka. Dalsim typickym svatkem Jezid( na Kavkaze
je svatek stvoteni (Ida Ezid) v prosinci. Nékteré svatky se zaaly slavit az
po rozpadu Sovétského svazu, kdyz mohli arménsti Jezidi navstivit Kurdis-
tan a po navratu domt zavedli jejich slaveni — naptiklad svatek Cdrsama sor.
Kromé téchto svatkd patii do jezidské obradnosti i vzpominka na zemfelé,
kdy se navstévuji hrbitovy a pak nasleduje pohosténi — prestoze obsah
tohoto svatku je stejny v Arménii i v Iraku, slavi se v odlisnych mésicich
(respondent z Jerevanu, 30 let).

Hlavni stabilizaéni prvky jezidského nabozenstvi

Jezidské komunity maji bohaté historické zkuSenosti s mnoha pokusy
o jejich asimilaci do vétsinové spolecnosti. Presto dokazali Jezidi ve velké
mife asimila¢nim tlaktim odolat, a to diky specifické roli jezidského nabo-
zenstvi. To neni dano jen véroukou (samotna vérouka neni u Jezidd navic
nijak striktni), ale pfedevsim tim, Ze jezidismus tvori ndbozensko-socialni
systém zasahujici do vSech oblasti lidského zivota.

Provedeny vyzkum ukazal, ze jezidské nabozenstvi je pozoruhodné kom-
plexnim systémem, ktery zahrnuje a usporadava jak transcendentni potieby
cloveka, tak i velmi presné zptisob kazdodenniho nenabozenského zivota.
Obé tyto Casti jsou velmi tésné propojeny. Jezidismus se tak stal tviircem spe-
cifické kultury, ktera zahrnuje prvky od nabozenskych projevii a moralnich
zasad pres pouzivani jazyka az ke zpiisobu vybéru partnerti. Znalost a dodr-
zovani téchto zasad pak pisobi jako velmi silny stabiliza¢ni a protiasimilacni
faktor a vede k udrzovani vyhranéného nabozensko-etnického povédomi.
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Endogamie

Co v minulosti udrzovalo jezidskou komunitu kompaktni, byla beze-
sporu snatkova pravidla a zna¢ny ddraz na endogamii. Protoze nemame
dostatek informaci o hlavnich projevech jezidismu z doby pred ptisobenim
$ejcha Adiho (11.-12. stoleti), ptivod hlavnich jezidskych pravidel a zadkont
mame - podle jezidské tradice — pravé z obdobi jeho zivota. U mnoha
v soucasnosti typickych jezidskych projevii ovSem nelze jednoznac¢né da-
tovat jejich pivod.

Prisna snatkova pravidla nejsou samoziejmé typicka jen pro Jezidy — fada
nabozenskych minorit na Blizkém vychod¢ (kfestansti Arméni, Alavité,
Driizové) rovnéz zakazovala uzavirani snatkii mimo svoji nabozenskou
skupinu (Nisan 2015: 94, 115, 157).

U Jezidt jsou ovsem tato snatkova pravidla nejpiisnéjsi. Doslo ke vzni-
ku tfi hlavnich dédi¢nych skupin (¢asto oznacovanych jako kasty) a jejich
ukotveni v jezidském uceni. Vzhledem k tomu, ze se ¢len mize narodit
pouze do pfislusné dédi¢né skupiny a prestup mezi dédicnymi skupinami
je vyloucen, existuje jiz po staleti jasné rozdéleni tkold pro jednotlivé
rody. Toto prisné oddélovani mélo také zabranit mocenskym bojim mezi
skupinami a podpotit efektivni a koordinované souziti vSech Jezidt. Diky
prikaztim endogamie, které jsou hluboce zakofenény v nabozenském systé-
mu, se Jezidové dokazali po staleti spolecensky organizovat, a to navzdory
cetnym vyhlazovacim kampanim.

Kazdy Jezid patfi od narozeni az do své smrti do jedné ze tii hlavnich
skupin:

o Skupina Sejchi se déli na tfi linie, jejichz ¢lenové nesmi mezi sebou

uzavirat snatky, snatky lze uzaviit pouze v ramci stejné linie.

e Skupina pirti se sklada ze dvou linii, jejichz ¢lenové mohou mezi
sebou az na vyjimky uzavirat manzelstvi (Aldonani — Agojan 2021).
Kreyenbroek (1995: 132) uvadi ve skupiné pird ctyfi hlavni skupiny,
které se dale déli na dvé az tfi podskupiny.

o Tteti a nejpocetnéjsi skupinou jsou miridi; ti maji v ramci této sku-
piny povoleno uzavirat manzelstvi bez dalsiho omezeni (Aldonani
- Agojan 2021).

Sejchové a pirové maji zvlastni tikol starat se o miridy po ndbozenské a du-
chovni strance, vyucovat je nabozenskym naukam a vykonavat spolecenské
funkce. V nékterych jezidskych komunitach v Evropé se duchovni vazba
mezi Sejchy a miridy vytraci a redukuje se na vybér nabozenského poplatku
fit6, ktery jsou miridové povinni platit $ejchiim (Kreyenbroek 2009: 75).

Odpovédnost jednotlivych dédicnych skupin se v§ak vztahuje vyhradné
na nabozenské zalezitosti a vyslovné se nevztahuje na svétskou hierarchii. Vztah
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mezi témito tfemi hlavnimi skupinami odpovida duchovné-nabozenskému
sourozeneckému vztahu, a z tohoto diivodu je manzelstvi dvou lidi z riznych
dédicnych skupin povazovano za nabozensky incest. Proto jsou Jezidi, ktefi
jsou pevné zakorenéni ve svém nabozenstvi, v tomto ohledu velmi striktni.

Podle respondenta z Arménie (muz, 59 let, pfislusnik skupiny miridd,
2021) je v jezidské komunité diiraz na endogamii absolutni. Jesté v dobach
SSSR studoval na Ukrajiné, kde si nasel divku — Ukrajinku, se kterou se
dokonce zasnoubil. OvSem po navratu do Arménie na néj pribuzni a cela
komunita vyvijela tlak, ze v zadném pfipadé¢ neni mozné, aby uzavrel
snatek s Zenou mimo jezidské spolecenstvi. Protoze nechtél s jezidskou
komunitou zpretrhat vazby, souhlasil se snatkem s jezidskou divkou ze
skupiny miridd, do které také patii.

Stabiliza¢ni prvek jezidskych snatkovych pravidel se ovSéem muze v dia-
spofe stavat problematickym, protoze narazi na nepochopeni a odmitani
okolni spolec¢nosti. I v diaspore, ktera je povazovana za bezpecnou, jako
naptiklad v Némecku, nejsou Jezidové usetteni diskriminace a rasismu. Jejich
tradice a kultura jsou oznacovany za cizi a prekazejici integraci. Vétsinova
spolecnost, ale i ostatni prist¢hovalecké komunity v Némecku problematiku
jezidismu casto redukuji na nucené snatky nebo endogamii a Jezidy napadaji
urazlivymi vyrazy jako ,inbredni sekta“ (Aldonani — Agojan 2021).

Prisné pravidlo endogamie se zacina v soucasné némecké disapore
porusovat i z diivodu rostouci emancipace zen. Preference tradi¢niho
uzavirani manzelstvi ze strany star§ich generaci a vysoké ceny za nevésty
vytvari ekonomickou propast, v rodinach dochazi ke konfliktdm a mladi
lidé v nékterych pripadech odchazi z domova - to vyraznym zptisobem
rozdéluje a oslabuje jezidskou komunitu v Némecku (Dobos 2021).

Etnicita a prondsledovani Jezidu

Nabozenstvi ma v nékterych ohledech velmi podobné vlastnosti jako
etnicita (vnimani pfislusnosti k urcitému etniku). Ernst Gellner (2008:
7) zminuje jednu z definic naroda, podle které dva lidé patii ke stejnému
narodu, kdyz uznaji jeden druhého za nalezejiciho ke stejnému narodu.

Totéz je mozné vztahnout i na nabozenstvi — i v ném je zapotrebi dvojiho
uznani piislu$nosti. U centralizovanych nabozenstvi vznika formalni pii-
slusnost k cirkvi napiiklad kitem a naslednym zapisem do kfestni matriky,
v judaismu je nutné narodit se zidovské matce (proto konverze k judaismu
byvaji obtizné a u nékterych smérd zcela nemozné), v mnoha piipadech
se s touto situaci lze setkat i v hinduismu. Podobny pristup k ndbozenské
prislusnosti maji i Jezidi, ktefi vyzaduji prisnou endogamii. To je ovSem
jen prvni cast toho, byt prislusnikem urcitého nabozenstvi — stal jsem se
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prislusnikem urcitého naboZenstvi néjakym iniciacnim obradem nebo narozenim
a tuto prislusnost priznavam a nezpochybnuji.

Druha cast podle zminéné definice zahrnuje nutnou podminku piijeti
konkrétniho ¢loveéka do nabozenské skupiny a uznani touto skupinou - ano,
ty k ndm patvis, jsi soucdsti naseho spolecenstvi. Predstavitelé nabozenskych
skupin maji rizné prostredky, kterymi Ize jedince ve skupiné udrzet nebo
ho potrestat vyloucenim z komunity.

Miroslav Hroch (2021) Gellnerovu definici naroda rozsituje: prislusnici na-
roda si jsou védomi toho, Ze patii k sobé a zZe jsou spojeni spolecnou minulostf,
za druhé komunikuji spolu navzajem intenzivnéji nez s okolnimi skupinami
a za tfeti tvori pospolitost, ve které si jsou v mnoha ohledech rovni, i kdyz
jsou socialné a profesné stratifikovani. I tuto definici naroda lze velmi dobfe
aplikovat na jezidskou nabozenskou skupinu. Védomi spolecné minulosti je
u Jezidt velmi silné a je splnéna také podminka rovnosti, i pfes systém vza-
jemné nepropustnych skupin, ktery — jak jiz bylo uvedeno vyse — ma ovsem
spiSe charakter duchovné-sourozeneckého vztahu. Na tomto misté se ukazuje
dulezitost toho bodu Hrochovy definice, ve kterém zdtraziuje intenzivnéjsi
komunikaci ¢lenti nabozenské skupiny. Pravé proto, ze ¢lenové nabozenské
skupiny v mnoha ohledech spolu vice komunikuji, stava se pfislusnost k této
skupiné velmi vyznamnym identitotvornym prvkem. Z tohoto dtivodu vnimaji
Jezidi moznou exkomunikaci (vylouceni ze spole¢nosti) jako hluboky zasah
do vlastni identity, ¢imz se stava socialni komunikace dilezitou stabilizacni
soucasti jezidského nabozenstvi i celé jezidské spolecnosti.

Opét zde narazime na problém stability spoleCnosti, ktera miize byt
upevnovana nabozenstvim. Francouzsky filozof a religionista 19. stoleti
Ernest Renan si v§ima mnoha zvlastnosti pfi vzniku naroda a poklada si
otazku, jak je mozné, ,Ze Svycarsko, které ma t#i jazyky, dvé nabozenstoi, tti
nebo Ctyfi rasy, je narodem, kdyz napriklad Toskansko, které je tak homogenni, jim
neni“? Jako hlavni diivod existence naroda Renan spatfuje v tom, Ze narod
je solidaritou, kterou tvori pocit obéti, které byly a jest¢ budou pfineseny
(Renan 1882: 10, 27).

Budeme-li aplikovat Renanovu definici na Jezidy, pak prvek vnimani
prinesenych obéti zminovanych Renanem jako hlavni pii tvorbé naroda,
je pro Jezidy zcela typicky. Protoze jejich pronasledovani v déjinach pro-
bihalo prvotné na nabozenském zakladé, vytvarela se vzajemna solidarita,
ktera méla vsechny prvky, které jsou charakteristické pro etnickou skupinu.
Hlavnim atributem etnicity se tak nutné stalo nabozenstvi a motiv nabozen-
ského pronasledovani a az druhotnymi atributy se staval jazyk, zvyklosti,
geograficka a statni prislusnost.

Motiv pronasledovaného naroda je u Jezidt natolik silny, Ze se stal
podstatnou soucasti jezidské historické paméti i jezidské identity (nabo-
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zenské i etnické). Jezidi jsou vé¢nou a bezbrannou obéti ¢asto nucenou
ke zteknuti se svého nabozenstvi, coz symbolicky dokazuje piibéh o sedm-
desati dvou genocidach (firmanech/fermanech), které museli Jezidi vytrpét.
V kurdstiné/jezidstiné se misto pojmu genocida pouziva ,,masova vrazda“,
pojem ,ferman® je perského ptivodu a znamend ,,nafizeni“, coz odkazuje
na nékolik dekreti v Osmanské risi, které od 16. stoleti legitimizovaly nasili
proti Jezidim (Six-Hohenbalken 2019). V 21. stoleti pfi Gtocich Islamského
statu (ISIS) v Irdku doplnily tento symbolicky seznam dalsi dva fermany.
V roce 2007 byly pfi rozsahlém islamistickém teroristickém ttoku v Iraku
zniceny dv¢ jezidské vesnice; tento utok je znam jako 73. firman/ferman.
Lpéni na jezidskych tradicich a odmitani islamu ucinilo z irackych Jezida
vyznamny cil teroristické skupiny ISIS a vedlo k rozsahlejsimu 74. ferma-
nu v roce 2014 (Goodman et al. 2020). Pro tyto krvavé udalosti pouzivaji
arménsti Jezidi témér vyhradné pojem ,genocida®, protoze stejny pojem
pouziva i vétsinova arménska spolec¢nost pro masakry arménského obyva-
telstva ze strany osmanskych Turki o sto let drive.

Motiv jezidského pronasledovani se vyrazné objevil i pti stavbé prvniho
jezidského chramu v Arménii ve vesnici Aknali¢, ktery je zaroven nejvétsim
jezidskym chramem na svété. Cesta od hlavni brany k chramu je lemova-
na sochami, které predstavuji vyznamné kulturni jezidské predstavitele,
ale nejvétsi prostor je dan skulpturam predstavujicim obéti jezidskych
(i arménskych) genocid - jak v Osmanské 1isi, tak i na izemi dnesniho
Irdku. Motiv pronasledovaného jezidského naroda se objevuje i v kulturni
mistnosti, kde je pamatnik jak obétem genocidy jezidt v Iraku v roce 2014,
tak i zemrelym jezidskym muzim, ktefi se spolu s Armény tcastnili bojt
o Nahorni Karabach v roce 2020.

Na casto pokladanou otazku, zda jsou Jezidi skupinou spise konfesni, nebo
etnickou, nelze jednoznacné odpovédét. Samotné polozeni této otazky totiz
vychazi z chapani naroda jako specificky evropského fenoménu. V Evropé
je uzivani terminu ,,nationalism® chapano jako oznaceni identity s narodem,
ktery je definovan mimo jiné spolecnym vlastnim jazykem, jak to je bézné
u vétsiny narodt evropskych, ale jen ziidka na ostatnich kontinentech. Pro-
toze byt narodem je v soucasnosti témér na celém svété povazovano za cosi
prestizniho, a hlavné implikujiciho urcita prava, ale také, ba predevsim, to
zahrnuje jisté politické a mocenské ambice, predstavitelé fady skupin maji
potfebu dokazovat splnéni vSech atributti naroda (Hroch 2021).

To je jednim z diivodii, proc se objevuje ze strany nékterych jezidskych
predstavitelti snaha kodifikovat jezidsky jazyk a oddélit ho od nékterych
z dialektti kurdstiny a naopak ze strany predstaviteld kurdského etnika
vyuzit starobylost jezidského nabozenstvi a posilit tim kulturni starobylost
Kurdt. Kurdstina by tak mohla byt prostrednictvim jezidismu povazova-
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na za nejstarsi a nejlepsi jazyk, protoze je to jazyk Boha, kterym mluvil
s Adamem (Al-Hasani 2017).

Mezi samotnymi Jezidy shoda ohledné jejich etnické sebeidentifikace
nepanuje. Podle odhadt zije 200 000 Jezid® v izolovanych kurdskych
udolich a horach Blizkého a Stfedniho vychodu, Kavkazu a Zakavkazska,
rozdélenych mezi Turecko, Syrii, Iran a kavkazské republiky byvalého SSSR
(Arménie, Gruzie, Azerb4jdzan a jizni Rusko) (Khenchelaoui — Burrell 1999).
Cést Jezidt zije i ve sttedoasijskych republikich byvalého SSSR - na toto
tzemi se dostali v ramci stalinskych presunti nespolehlivych narodi z Kav-
kazu ve 30. a 40. letech 20. stoleti spole¢né s Kurdy (Nadirov 2003: 11-14).

Jadro komunity vsak zije v Iraku, kde je otazka jezidské sebeidentifikace
zfejmé nejozehavéjsi. Kurdové si uvédomovali, ze presvédcit Jezidy o jejich
»kurdskosti“ jim usnadni provadét politiku, kterd neni jen vojenska a eko-
nomicka, ale také kulturni. Jiz pfed druhou svétovou valkou se kurdska
inteligence snazila oznacit jezidské nabozenstvi za ptivodni nabozZenstvi
vsech Kurdt. Naopak za rezimu Saddama Husajna byla snaha Jezidy pre-
sveédcit, ze jsou Arabové, treba i tim, ze hlavni reformator jezidismu Sejch
Adi byl Arab, potomek Umajjovct (Rodziewicz 2018).

Iracka tstava povazuje Jezidy za nadbozenskou skupinu, ne etnickou.
Proto se né¢ktefi z nich etnicky ztotoznuji s Kurdy a sami sebe oznacuji
za ,jezidské Kurdy®, jini za ,,Araby®, ,Ird¢any“, nebo pokud jsou priznivci
vytvofeni samostatného statniho celku Kurdistanu, oznacuji se dokonce
za ,Kurdistance® (nejsme Kurdové, ale nds jazyk je kurdstina, nechceme se izo-
lovat od Kurdistanu, ktery je nasi vlasti) (Nicolaus — Yuce 2017: 217). V tomto
ohledu jsou zfejmé nejvice vyhranéni Jezidi v Arménii nebo v Gruzii, kde
stat oficialné uznava Jezidy jako samostatné nekurdské etnikum. Naprosta
vétsina téchto Jezidl se povazuje za samostatny jezidsky narod, jak témér
pravidelné odpovidali respondenti — my jsme samostatny ndrod, nejsme Kur-
dové, ti maji jiny jazyk i ndboZenstvi.

Zcela opacné ovSem na svou etnicitu pohlizi nejvyssi predstavitelé némec-
kych Jezidd Hasan Dutar a pir Fakir Ali, ktefi podle svého vyjadieni v roce
2000 jednoznacné akcentovali kurdskou etnicitu: ,,7e jedno, jak moc Fikame,
Ze jsme Jezidové, ale kdyZ se to nespoji s kurdskou ndarodnosti, je to jako strom bez
kofent a plodii. fezidové vsak nejsou narod. Je to vira, ndboZenstvi, stejné jako
buddhismus, kiestanstvi a isldm. Nasim ndboZenstoim je jezidismus a ndrodem jsme
Kurdové. Jezidismus je od pocdtku hlavnim ndaboZenstvim viech Kurdi. Rikdme:
Krev neni voda. Kurdy spojuje krev. Vira prijde pozdéji.“ Podobné se vyjadroval
i kurdsky politicky vtidce Abdullah Ocalan v roce 1999: ,, Jezidismus je nase
tisiciletd vira a my nemdme prdvo ji poslat do zapomneéni. Nelze vylucovat ani jind
ndboZenstoi. Prosté bereme vSechno uZitecné s sebou do budoucich casi a odmitame
ndnosy, vse, co ndm prekdZi, brani nebo skodi...“ (Nadirov 2003: 209).
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Tato definice jezidismu vychazi z politického chapani naroda — prihlaseni
se k ur¢itému narodu neni v takovém pripad¢ prvotné odrazem etnického
citéni, ale snahou realizovat politické cile. Pravé z politickych divodu tedy
¢asto dochazi k prijimani nebo odmitani kurdské etnické identity.

Odmitani kurdské etnicity ze strany Jezidt pfedevsim v Arménii a Gruzii
ma i historické divody. Staleti pronasledovani a diskriminace Jezidu ze
strany jejich muslimskych spoluob¢antt Kurdi (¢asto v mnohem vétsi mite
nez ze strany jinych narodu), jakoz i rysy jezidského nabozenstvi (napf.
endogamie) prispély k izolaci Jezidti od ostatnich Kurdi. Vyhlazovani Je-
zidd muslimskymi Kurdy (a nejen jimi) z ndbozenskych dtivodt prispélo
k posileni jezidské konfesni identity a do jisté miry k jeji etnizaci.

Druhym zavaznym divodem, proc¢ se pravé gruzinsti a arménsti Jezidi
v nejvétsi mire povazuji za samostatny jezidsky narod, je i vliv statnich
zasaht. Zatimco v jinych zemich se musi Jezidi v mnoha ohledech
vymezovat vici vétsinové spolecnosti, v Arménii se ze strany statnich
predstaviteld setkavaji spiSe s podporou a deklaracemi zdtraznujici
podobny osud Armént a Jezidd bé¢hem castych pokust o jejich asimi-
laci, nebo dokonce o jejich vyhlazeni. Naprosta vétsina Jezida zijicich
v postsovétském prostoru ma vazbu na Arménii, odkud Jezidi odchazeli
do Gruzie (uz od 19. stoleti), Stfedni Asie (v ramci vysidlovani Kurdt
béhem stalinskych represi ve 30. letech 20. stoleti), Ruska, Ukrajiny
(predev$im po rozpadu SSSR).

Prichod Jezid@ do Arménie je v nejvétsi mife spojen s pronasledovanim
Jezidti v Osmanské 1isi (Gokeen — Tee 2010). Ovsem ani na novém misté
- v carském Rusku - se s jezidskou identitou pfrili§ nepocitalo. Pfi jediném
s¢itani z carského obdobi z roku 1897 se Jezidi neobjevuji ani jako narod-
nost, ani jako nabozenstvi.

Ve vsech scitanich béhem trvani SSSR se objevuje jezidska narodnost
pouze v roce 1926: Vsichni Jezidi podle idajii z tohoto scitani zili v Za-
kavkazské SFSR (Gzemi dnesni Arménie, Gruzie a Azerb4jdzanu) v poétu
14 523 osob (Vsesojuznaja perepis’ 1928). S¢itani lidu v roce 1926 totiz za-
hrnovalo v§echny mensi etnické skupiny, véetné téch, které byly oznaceny
jako soucast vétsich narodt (Akopjan 2020).

Pri s¢itani obyvatel v roce 1937 byli sice Jezidi uvedeni v seznamu néarod-
nosti (jako podmnozina Kurdi) (Slovar nacionalnostéj 1937), ale vysledky
tohoto scitani nebyly publikovany z divodu vyrazného poklesu obyva-
telstva SSSR a také proto, Ze v rozporu s oficialni sovétskou ateistickou
propagandou se jako ,véFici“ oznacilo vice osob nez ,,nevéricich®. Pti vech
dalsich sovétskych sc¢itanich se pak nabozenska prislusnost uz nezjistovala
(Cumakova 2012). V sovétskych dobéach byli tedy Jezidi oznaovani jako
Kurdové, coz se zménilo az po rozpadu Sovétského svazu.
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P1i s¢itani obyvatel v roce 2011 v Arménii (Population Census 2011) se
zjistovala jak etnicka pfislusnost, tak i narodnost. Jezidi se mohli pfihla-
sit k jezidské narodnosti — k té se prihlasilo 35 308 osob (1,2 % obyvatel
Arménie). Velmi vysoky podil véficich je v Arménii typicky pro vSechny
etnické skupiny (96 %), véetné Jezidt (95,5 %). Naprosta vétsina Jezidt
se prihlasila k jezidismu — 69 % arménskych Jezidd. Zhruba 10 % Jezidt
se prihlasilo k pohanstvi a priblizné¢ stejny podil k Arménské apostolské
cirkvi. Naopak k jezidismu se prihlasilo pres 30 % Kurdt. Tyto vysledky
tedy ukazuji, Ze jezidska etnicita mtze zahrnovat i prislusnost k jinému
nabozenstvi.

Jezidskou etnicitu tedy lze oznacit za nedilné propojenou s jezidskym
nabozenstvim, a to dokonce i u téch Jezidd, kteti se k jezidskému nabo-
zenstvi nehlasi. U téchto Jezidt ztistava vazba na ptivodni nabozenskou
tradici a s ni spojené historické povédomi propojené na prvnim misté
s pronasledovanim. Motiv pronasledovani a prinesenych obéti tak jezidskou
pospolitost stabilizuje velmi silné.

Diaspora

Prestoze si jsou Jezidi velmi dobfe védomi odlisnosti mezi jednotlivymi
skupinami (v centru jezidismu v Iraku, v zapadoevropské nebo kavkazské
diaspore), existuje mezi nimi stale velice silné pouto jednoty.

Jezidismus a jeho nabozensky obsah vychazi predevsim z stné pre-
davané posvatné tradice. Jezidi v Gruzii a Arménii tvoii do zna¢né miry
stabilni spolecenstvi, které se formovalo vice nez jedno stoleti. Jezidsti
respondenti v Arménii se shodovali v tom, ze jejich aktualni nabozenska
situace i vztah s vétsinovou spolecnosti jsou na vynikajici trovni. To
souvisi i s tim, ze Jezidi podobné jako Arméni spojuji vlastni etnicitu
s motivem pronasledovaného naroda. V tomto ohledu si jsou Jezidi
i Arméni velmi blizci — podle arménského respondenta (Sejch, 51 let)
se Jezidi citi v Arménii skoro jako doma. Podle tohoto respondenta je
tfeba davat diraz pravé na slovo skoro, protoze zadné misto na zemi by
Jezidi neméli oznacovat jako domov, ten bude az v nebi. Naproti tomu
némecka diaspora je v mnoha ohledech zna¢né¢ neukotvena a hledajici
spravny vztah s vétsinovou spolecnosti.

Jezidské nabozenstvi bylo v minulosti jednoznac¢né vazano na posvatna
mista v dne$nim Irdku/Kurdistanu. Jednalo se o ,svatou zemi“, podobné
jako vnimali ,,zaslibenou zemi“ Zidé. Pouze v tidoli L4li§ bylo mozné pod-
stoupit iniciac¢ni obfady, pouze zde bylo mozné ziskat posvatné predméty
— napriklad tvarované bilé kulicky hliny berdt, pripravované zasvécenymi
osobami zijicimi v celibatu.
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Po vynucenych odchodech Jezidt a vzniku diaspor se vztah k nejposvat-
n¢jsimu jezidskému mistu zacal proménovat, na coz poukazoval napiiklad
jezidsky poslanec kurdského parlamentu $ejch Samé (2016):

»0dchod do zahranici je pro naboZenskou ci etnickou mensinu vidy
smrtelnym rizikem. Kiestan miiZe zajit do kostela kdekoliv na svété.
Muslim miize podobné kdekoliv zajit do mesity. Ale jezidské svatyné
a posvatna piida jsou pouze v Kurdistanu. Jediné tam lze plno-
hodnotné praktikovat nasi viru. Migrace jednotlivce sice zachrani,
ale nasi komunitu miZe kulturné znicit. Ted premyslime o otevient
Jezidskych chramii v Evropé, coZ pro nds bylo do roku 2014 naprosto
nepredstavitelné.“ (Cerny 2017)

Vznik diaspor a zcela nova skutecnost, kdy uz podstatna ¢ast Jezida zije
mimo ptvodni tradi¢ni jezidska mista, ovSem jezidskou komunitu nedeci-
muje. Naopak, diaspory v Arménii a Gruzii disponuji predstaviteli velmi
dobre vzdélanymi v jezidské veérouce, a stavaji se tak prinosem a stabili-
zac¢nim faktorem pro celosvétovou jezidskou kulturu a komunitu. V Gruzii
byla zalozena Mezinarodni jezidska teologicka akademie, ktera nabizi
tfileté studium Teologie a Prakticka teologie (ritualni sluzba). Nejedna
se o Skolu pro siroky okruh zajemcti, ale uchazeci o studium mohou byt
pouze stredoskolsky vzdélani Jezidi. Nejvice studenti jezidské akademie je
z Némecka, Ruska, Gruzie, Arménie a Belgie (respondent z Gruzie, 45 let).

Prestoze se na jezidské akademii zdraznuje vyznam jezidské ustni tra-
dice a posvatnych hymni jako hlavni pokladnice jezidské viry, je patrné,
ze bez pisemné fixace hlavnich posvatnych textl a vytvoreni zavazného ka-
nonu posvatnych text mtize dochazet k siteni zkreslenych a zfalsovanych
textd, a to jak na internetu, tak v tisténych publikacich. K vydani hlavnich
d¢l jezidské tradice schvalenych duchovnimi dosud nedoslo. Nepochybné
k tomu vsak dojde, vezmeme-li v tvahu rostouci pocet falesnych fragmentt
pridavanych ke starym hymnitim, nebo dokonce novych d¢l stylizovanych
jako starobyla a publikovanych v jezidskych ¢asopisech (Rodziewicz 2022).

Tato akademie se tak miize stat dal$im vyznamnym vzdélavacim centrem,
kdyz v irackém Kurdistanu doslo k preruseni tradic¢ni vyuky jezidského
nabozenstvi ve §kolach na vice nez jednu generaci. Jezidové ziskavali své na-
bozenské vzdélani tradicnim zpisobem bé¢hem obdobi monarchie v Iraku,
dokud nebylo v roce 1963 zastaveno po prevzeti moci stranou Baas. Poté,
co se v roce 1979 stal prezidentem Saddam Husajn, se situace pro Jezidy
jesté zhorsila. Teprve ve 2. poloviné 90. let 20. stoleti doslo k vytvoreni
kompletnich nabozenskych osnov od zakladnich po stfedni skoly, to ale
bylo brzy prerusené vladou Islamského statu (respondent z Iraku, 72 let).
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Ani v nejpocetnéjsi jezidské diaspore v Némecku mnoho Jezidt ne-
mélo témér zadny pristup ke kvalifikovanému nabozenskému vzdélani.
Na rozdil od jinych nabozenskych skupin neexistovaly zadné organizo-
vané instituce, které by se zabyvaly vyzkumem jezidismu v akademickém
ramci. Némecti Jezidi si uvédomuji, ze vzhledem ke zménénym zivotnim
podminkam pfestava byt tradi¢ni Gstni forma predavani teologickych
a historickych znalosti G¢inna. Némecti Jezidi se proto snazi vytvorit
moderni a institucionalizovanou formu predavani znalosti, ktera by
odpovidala soucasné realité charakterizované priklonem k psanym tex-
tim. Dnesni generace rodicti v Némecku také nedokazala predat tradice
svym détem — samoziejmé ne vlastni vinou, protoze ve svych osadach
neméla témér zadnou prilezitost se nadbozenskym obsahem zabyvat.
Mladé generace je v Némecku intelektualné a teologicky do znacné
miry ponechana sama sobé. Rasistické zkusenosti, které mnozi Jezidové
zazivaji, vedly k tomu, Ze se stale vice mladych Jezidd zapojuje do jezid-
skych socialnich siti, aby nasli a vypracovali spravné reakce a strategie
(Aldonani — Agojan 2021).

V Némecku jsou zakladana jezidska kulturni centra, vydavaji se ¢asopisy
s tématy jezidismu, jsou vytvarena diskusni féra, ve kterych se probiraji
nejaktualnéjsi témata. Postupné se opousti od astni tradice predavani
kultury, jezidské casopisy a féra se pokouseji vSechno jiz pisemné zachytit,
hlavné co se tyc¢e kulturniho dédictvi. ,Novy jezidismus® jiz neni zaméteny
vyhradné na nejposvatnéjsi misto Lali$ v irackém Kurdistanu, piestoze toto
misto zUstava ,domovem® vSech Jezidid na svété (Dobos 2021).

I kdyz obrovsky exodus Jezidti na jednu stranu vyrazné oslabil ptivodni
jezidskou komunitu na tzemi dnesniho irackého Kurdistanu, ¢innost Jezid
v novych diasporach spise jezidskou komunitu posiluje.

Geografické rozdily a jejich vliv na proménu nabozZenstvi

Pro kavkazské Jezidy (v Arménii a v Gruzii) nepredstavuje zadny pro-
blém sdileni esencialni podstaty jejich nabozenstvi — viry v jednoho Boha
— s ptislusniky dalsich nabozenstvi. Toto sdileni se projevuje dokonce
itim, ze Jezidi prevzali celou fadu krestanskych svatka, které slavi spolecné
s kfestanskou vétsinou v krestanskych kostelich. Tito Jezidi ale rozhodné ne-
chtéji byt oznacovani jako kiestané, protoze je pro né¢ velmi diilezita hrdost
na jejich jezidské tradice. U téch Jezid, ktefi Ziji v oblastech geograficky
blizsich nejposvatnéjsim misttim jezidismu v irackém Kurdistanu, je ale
patrny mnohem vétsi diiraz pravé na typické jezidské tradice (ortopraxi),
u kterych se v n¢kterych pripadech muze jevit, ze jsou povazovany za di-
lezit¢jsi nez samotna transcendentni slozka jejich nabozenstvi.
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Pojem stabilita se povazuje za néco velmi pozitivniho, vétsinou jako
protiklad k chaosu. Kdyz pii identifikaci toho, které nabozenské prvky
jsou esencialni (a nemély by podléhat vyraznym zménam) a které ne,
dojde k zaméné, pak nabozenstvi prestava plnit spolecensky stabilizacni
funkci. Je to predevsim tehdy, kdyz pozaduje zakonzervovani téch prvkd,
které s podstatou nabozenstvi souvisi jen velmi okrajové, a naopak nijak
nezdutraznuje esencialni prvky daného nabozenstvi. Velice trefné popisu-
je proménu spolecensko-stabiliza¢ni funkce nabozenstvi James Thrower
(1999). Podle n¢j, kdyz nabozenstvi prestane byt zivym jadrem kultury,
tj. kdyz se jeho status stane problematickym, zacnou se objevovat akade-
mické teorie, které maji vysvétlit jeho existenci.

Philipp Kreyenbroek a Khanna Omarkhali (2016) v této souvislosti varuji
pred nidbozenskym ,esencialismem®, tj. pfed pohledem na nabozZenstvi
jako na vécnou konstantu, ktera je zakladem a inspiraci vSech aktualnich
projevii nabozenstvi. Podle téchto autorti panuje siroka shoda v tom, ze
jezidska tradice klade vétsi diraz na spravné chovani (ortopraxe) nez
na otazky pravé viry (ortodoxie). V. mnoha tématech tak lze nalézt rizna
vypravéni, ktera z logického hlediska vykazuji rozpory. Napriklad mezi
irackymi Jezidy existuje vira v reinkarnaci, ale v jezidském nabozenském
diskurzu jsou také velmi silné¢ pritomny pojmy nebe a peklo.

V pripadé soucasného jezidismu, ktery se stale vyraznéji piesouva z mista
jeho tradi¢niho vyskytu na Blizkém vychodé do diaspor v zapadni Evro-
p¢, se prohlubuji rozdily mezi mistnimi tradicemi. Zaroven se zvyraznuje
skutecnost, ze jezidské struktury a spolecenské normy, které byly dlouho
povazovany za neménné, se mohou proménovat pomérné rychle.

V souvislosti se vznikem jezidskych diaspor mimo iracky Kurdistan
jsme v soucasnosti svédky i pomalého presunu hlavniho teologického
centra do mist v diaspore. Kurdistanska posvatna mista (adoli Lalis) jsou
nezpochybnitelna, ale mista, odkud zazniva hlas jezidskych nabozenskych
autorit, se proménuji a posouvaji na Kavkaz a do Evropy — ¢asto za podpory
kulturnich organizaci z LaliSe.

Mezi Jezidy lze pozorovat rozriiznénost v nahledu na to, kde je ,,spravné*
nabozenstvi, pfipadné kdo je jednoznacnou autoritou pfi rozhodovani v na-
bozenskych otazkach. Jezidi v irackém Kurdistanu casto davaji najevo, ze
pravé oni, ktefi ziji na nejposvatnéjsich mistech jezidismu, jsou nositeli sprav-
né tradice. Naproti tomu Jezidi v Arménii (a dalsich diasporach, které jsou
od Arménie odvozené) nejsou v prijimani a uznavani téchto tradic jednotni.

Cést arménskych Jezidt povaZuje iracké Jezidy za nevzdélané jak ve véci vie-
obecného rozhledu, tak i ve vécech nabozenskych. Podle jednoho z respondentti
z Arménie, predstavitele vyssiho duchovenstva (Sejch, 58 let), je vétsina irackych
Jezidd pod vlivem povér a nespravnych nauk (napf. vira v reinkarnaci, ktera
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ma byt disledkem vlivu ptisobeni Indt, kteii do oblasti Kurdistanu méli prijit
jiz pted nékolika staletimi). Tento Spatny stav je dany naprosto nedostate¢nym
vzdélanim ve vSech ohledech — mistni Jezidi si tak do svého nabozenstvi svévol-
n¢ pridavaji prvky, které se jim libi, a naopak odstranuyji ty, které se jim nelibi.

Druhy, do zna¢né miry protichtidny, nazor predstavuje jiny respondent,
podle kterého arménsti Jezidi témér opustili své nabozenstvi a méli by se
vratit ke svym skute¢nym jezidskym kofentim, které mohou objevit ve vérou-
ce, ale i zvycich a obfadech irackych Jezida (respondent z Arménie, 30 let).

Iracti Jezidi, kteti navstivili Jezidy v Némecku, uvadi, ze se uz v jejich pripadé
nejedna o skutecné Jezidy — ,,némecti Jezidi maji ve vsech ohledech tolik svobody,
ale v mnoha ohledech prestdvaji byt jezidy, protoZe nedodriuji zakladni jezidské zvyky
a pravidla, i kdyz se k jezidismu hidsi (respondent z irackého Kurdistanu, 56 let).

Pravé tyto spory o hlavni prvky jezidského nabozenstvi mohou vést
k ozfejméni jejich dtlezitosti. Podle jednoho z arménskych respondentti
nové postavené jezidské chramy v Arménii (ve vesnici Aknali¢ a Rya Taza)
nejsou z mnoha divodt opravdovymi jezidskymi chramy, ale spiSe jen
kulturnimi centry (nepatii celé jezidské obci, ale ztistavaji v majetku jejich
stavitelti, bohatych jezidskych podnikatelti, maji nespravnou symboliku,
protoze na kopulich je symbol slunce...) — tento nahled respondent pfevzal
od Jezidd z irackého Kurdistanu. Na druhou stranu podle dalsiho z re-
spondentd je stavba jakéhokoli jezidského chramu dtlezitym symbolem
pospolitosti jezidské komunity, ale pravé jen symbolem: chram je vSude
tam, kde se clovék modli k Bohu. Prestoze je chram velmi vhodny k mod-
litbé, podobné jako modlitebni mistnost v jezidskych domech, chraimem
se mize pri modlitbé stat i tfeba prostor v automobilu.

Shrnuti

Na zaklad¢ srovnani jezidskych komunit na Kavkaze, Némecku a v irackém
Kurdistanu je patrné, ze nelze jednoznac¢né oznacit hlavni stabiliza¢ni prvek
jezidského nabozenstvi ani pro jezidskou komunitu, ani pro samotné jezidské
nabozenstvi. Nékteré stabilizacni prvky jezidského nabozenstvi, mezi néz
patfi naptiklad striktni pozadavek na uzavirani snatkti pouze uvniti dané
jezidské podskupiny ($ejchové, pirové a miridi), maji skute¢né pozitivni vliv
na kompaktnost jezidskych komunit — to je patrné zejména u Jezidt na pa-
vodnim misté jejich nabozenstvi v irdickém Kurdistanu. Podobna situace je
iv Arménii nebo Gruzii, kde Jezidi ziji spolecn¢ s vétsinovou spolecnosti uz
nékolik generaci. Naprosto odli$na situace je ale u Jezidu, ktefi ziji v diaspore
v nékterém ze zapadoevropskych statt (predevsim v Némecku). Zvyklosti
spojené s endogamnimi snatky jsou casto ze strany vétSinové spolecnosti po-
vazované za néco velmi nepatti¢ného, a jsou z toho dtivodu casto odmitany
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imladou generaci. Nejedna se jen o generacni konflikt, ale o stanoveni hranic,
do jaké miry je tfeba pfijmout pravidla a pozadavky vétsinové spolecnosti
a nakolik prijeti téchto pozadavkd povede k erozi jezidské identity.

Nejvyznamnéjsim stabilizujicim faktorem pro Jezidy tak ztstava prede-
v§im motiv pronasledovaného naroda — protoze pronasledovani probihalo
predevsim z nabozenskych divodu, dochazelo k velmi silnému propojent
nabozenstvi a etnické identity. Tento motiv jako velice silny identitotvorny
prvek se vyskytuje u vSech jezidskych skupin.

Jakmile se nabozenstvi v jakékoli spolecnosti stane etablovanym (za-
vedenym), predpoklada se jeho stabiliza¢ni role pro celou spolecnost
(od stability rodinného, spolecenského a obc¢anského zivota az po zadouci
transcendentni obsah). Jezidismus ziskal status etablovaného nabozenstvi
pouze na nékterych mistech irackého Kurdistanu, kde doslo jak k uznani
Jezidd, tak i dokonce k investicim do jezidskych kulturnich i ndabozenskych
aktivit — predevsim kvili ziskani loajality vic¢i vladnoucim kurdskym
stranam. Podobny status ziskali Jezidi v Arménii a v Gruzii, kde kromé
nabozenské svobody stat uznava (a podporuje) samostatnou jezidskou
narodnost. Protoze v téchto zemich je velmi vysoky podil véricich osob
napfic véemi etnickymi skupinami, role jezidského nabozenstvi jako spole-
cenského stabilizacniho faktoru neni nijak zpochybnovana. Je to i proto, ze
jezidismus v této oblasti prevzal celou fadu kiestanskych prvki a z pohledu
vétsinové spolecnosti je povazovan za nabozenstvi blizké. Za etablované
nabozenstvi rozhodné nelze povazovat jezidismus v némecké diaspore
pro celou fadu prvkd, ktera je pro némeckou vétsinovou spolecnost prilis
odlisna. Z tohoto dtivodu je jezidské nabozenstvi povazovano v n¢kterych
pripadech za sektu, a tim spiSe za destabilizujici faktor pro spolecnost.

Provedeny vyzkum mezi geograficky odliSnymi jezidskymi komunitami
rovnéz ukazal, ze diiraz na stabilitu a vynucovani dodrzovani urcitych kul-
turnich a nabozenskych prvk muize naopak vést k nestabilité a opusténi
jezidské komunity.

Kuvéten 2022
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